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Przestrzenna triada saeculum

Czas 1 przestrzen organizujg zycie catego swiata, w tym takze czlowieka. Doty-
kamy siedliska przyrodniczego wpisanego w konkretny czas. Integralne dostrzega-
nie wszystkich stworzen to po prostu saeculum. Ow wszech$wiat, cata doczesnosé
obejmuje zarowno profanum, jak i sacrum. Podkreslmy, ze rzeczywistos¢ ziemska
obejmuje triade: przestrzenie, horyzonty i centra sakralne, ktore wlasciwie nawza-
jem si¢ przenikaja. Trudno tez wytyczy¢ wyrazistg lini¢ demarkacyjng pomiedzy
nimi. Zarazem stawiamy tez pytania o cele blizsze i dalsze, lecz przede wszystkim
o sens, ale i granice ingerencji cztowieka. Dotykamy odpowiedzialno$ci za ,,tu i te-
raz” ludzkiej egzystencji wpisanej w makro- i mikrokosmos. Niezbedne zdaje si¢
myslenie, ktoremu swego czasu impuls i kierunek nadat Roman Ingarden'.

1. Przestrzenie

Warto najpierw zauwazy¢ do$¢ powszechng tendencje, ktora jest nawigzaniem
do tezy amerykanskiego uczonego Edwarda W. Sojy o przestrzennosci i przestrze-

! R. INGARDEN, Przezycie — dzieto — wartos¢, Krakow1966.
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ni ludzkiego zycia. Owo szersze ujecie akcentuje watek nauk socjologicznych,
humanistycznych, w tym filozoféw, epistemologow, literatow?. Bezsprzecznie
jednak przewaza opcja fenomenologiczna, ktora z kolei niweluje podziat miedzy
przestrzenig architektury i przestrzenig rzezby, ale takze migdzy trescig i forma.
W pewnym sensie efektem owych spdjnych korelacji jest — wedtug mnie — prefero-
wanie zaroéwno architekturoplastyki, jak i treScioformy.

Na ogot jednak pojecie ,,przestrzen” poniekad rezerwujemy architektom. Wszak
w niej dzialaja, a nawet ja przeksztalcajg, uzupetniajg poprzez wlasng inwencje
czy kreatywnos¢. Ocena wielkosci, skali, jak i dostosowania do kontekstu lub go
ignorowanie, wlasciwie skazone jest subiektywizmem, i to zarowno tworcy, jak
i krytyka czy przecigetnego odbiorcy. Przestrzen publiczna oceniana jest nie tylko
pod katem jej uzytkowania, ale rowniez jej ideowego, a niekiedy nawet ideolo-
gicznego i politycznego wymiaru. Zarowno miasta historyczne, jak i wspotczesne
maja wpisane pewne elementy okazjonalne, okolicznosciowe, jak i archetypiczne.
Przestrzen tzw. samoistna ,,posiada wystarczajaco atrakcyjny program funkcjonal-
ny i forme¢™, by docelowo stuzyé przybywajacym i przemieszczajagcym sie tam
mieszkancom i turystom. Natomiast przestrzen tzw. ,,obstugujaca” nie ma zasadni-
czo programu, a istnieje jedynie ,,jako czysta komunikacja” do przestrzeni i obiek-
tow don przylegajacych. Obydwa rodzaje przestrzeni sytuacyjnie czy okazjonalnie
pelnig rolg scenerii rozmaitych pochoddw, szlakow patniczych, wiecow, manifesta-
¢ji, inscenizacji, happeningdw czy targowisk. Na czasie jest myslenie ekologiczne,
ktore jednak nalezy rozpatrywaé integralnie. Powinnoscia cztowieka jest ochrona
calego otaczajacego $wiata, a nawet szacunek wobec srodowiska naturalnego. Do-
tyczy to takze zycia rdznych istot. Dotyczy to takze jego rozwoju oraz prymatu
niezbywalnych wartosci istoty ludzkiej. Wazne jest poszukiwanie rozwigzan wyni-
kajacych z wiedzy 1 wiary; z nauki i techniki, co w konsekwencji powinno stuzy¢
rozwojowi oraz przysztosci $wiata i ludzkos$ci. Nie mozna marginalizowa¢ potrzeb
i aspiracji cztowieka, szczegolnie duchowych i religijnych.

Bledem jest fragmentaryczna wiedza oraz izolacyjna postawa w dziedzinie cza-
su i przestrzeni. Oczywistym zagrozeniem jest nie tylko ignorancja, ale rowniez
swiadome wprowadzanie swoistego synkretyzmu oraz izolacjonizmu. Szczegol-
nie w dobie humanizmu oraz artystycznego renesansu mocno akcentowano catosé¢
i wspotzalezno$¢ calego $wiata ozywionego. Nalezy z naciskiem podkreslic¢, ze
cata przyroda, a mowiac szerzej ,,Srodowisko naturalne” nie jest czyms niezalez-

2 G. Switek, Gry sztuki z architekturg. Nowoczesne powinowactwa i wspélczesne integracje, To-
run 2013, s. 78, 86-90.

3 K. NAWRATEK, Ideologie w przestrzeni. Proby demistyfikacji, Krakow 2005, s. 157.
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nym ani wrogim wobec cztowieka. W niedawno opublikowanej encyklice Laudato
si papiez Franciszek podkresla t¢ mys$l w stowach ,,Jestesmy w nig wiaczeni, jeste-
$my jej czescia 1 wzajemnie si¢ przenikamy” (nr 139). Zarowno méwienie o eko-
systemie, jak i o kryzysie srodowiskowym przybiera takze wydzwick spoleczny.
Akcent nalezy polozy¢ na potrzebe integralnego myslenia i dziatania. Dodajmy, ze
zard6wno w warunkach miejskich, osiedlowych, jak i wiejskich, nalezy uwzglednié¢
dziedzictwo historyczne, artystyczne i kulturowe konkretnego miejsca, poprzez od-
krywanie wlasnej oryginalnej tozsamosci; tego, co architekci zowia genius loci. In-
terdyscyplinarny dialog powinien umozliwi¢ odkrywanie wtasciwych relacji oraz
pogtebia¢ swiadomosé, ze jest to ,.kultura odwotujaca si¢ nie tylko do zabytkow
przesztosci, ale przede wszystkim kultura zywotna, dynamiczna, zachgcajaca do
uczestnictwa i nie mozna jej pomija¢ w chwili, kiedy zastanawiamy si¢ nad relacja
cztowieka ze §rodowiskiem™.

Wspomniany kontekst otoczenia przyrodniczo-krajobrazowego, jak i urbani-
styczno-architektonicznego, przecinajace si¢ wzajemnie arterie komunikacyjne,
wielorakie $srodki masowego przekazu, atakujace nas zewszad obrazy i rzezby
tworza nie tyle ,,ikonografi¢ otoczenia”, ile ,,ikonosfer¢”. Nazwal to oraz szeroko
i wielowatkowo opisal Mieczystaw Porebski’.

Natura i kultura spotykaja sie tutaj i stanowia $cisla wiez, wrecz symbioze. Zaso-
by naturalne, krajobraz, przestrzenie publiczne, obszary zurbanizowane — wszystko
to stanowi istotng rzeczywistos¢, w ktora wpisuja sie tresci i formy religijne czy sa-
kralne. Tym samym dokonuje si¢ to, co tak wyraziscie zaakcentowal Sobor Waty-
kanski 11, czyli consecratio mundi (por. LDK 36; KKK 576, 586, 1090,1186,1198,
2580). John Newling w swoim pojmowaniu sakralnos$ci idzie jeszcze dalej, wy-
kraczajac poza ikoniczny charakter rzeczywisto$ci. Rozwija i szeroko interpretuje
wysunietg teze: ,,W centrum pojmowania sakralno$ci znajduje si¢ przyroda jako
czynnik przyczynowosci™.

Gdy mowimy o przestrzeni sakralnej, to wlasciwie dotykamy przestrzeni, ktora
per excellence wyraza wiarg. Zwiagzana jest ona z doktryna, dekretami i postano-
wieniami soborow i synodow oraz z przemysleniami réznych teologow. Wkra-
czamy tutaj z jednej strony w sfer¢ poglebienia wiary, a z drugiej — akcentujemy

* Franciszek, Encyklika Laudato si. W trosce o wspolny dom, Krakow 2015, s. 94.

5 M. PorEeBskl, Tkonosfera, Warszawa 1972, s. 5; s. 18: ,,Otaczajgca nas zewszad ikonosfe-
ra —sfera, w ktorej rodza si¢ wciaz nowe obrazy wzrokowe i dzwigkowe — stanowi obszar bezustan-
nych oddziatywan informacyjnych systematycznie zauwazanych, klasyfikowanych, weryfikowanych
i wykorzystywanych przez cztowieka, obszar jego ustawicznej obserwacji i eksploracji”.

¢ J. NEWLING, An Essential disorientation. An investigation into sacredness and its relation to
contemporary art [Istotny stan dezorientacji. Wnikanie w sakralnosé i zwigzek sakralnosci ze sztukg
wspotczesng], Kielce 2007, s. 115.
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range prostej wiary na co dzien. Socjologowie mowig o intuicyjnym pojmowaniu
1 przyjmowaniu aspektow wiary. Jest to wigc zarowno impuls wiary, jak i jej en-
tuzjazm, a nawet fascynacja. Odpowiedzialno$¢ i autentyczne $wiadectwo wiary.
W konsekwencji wierzacy mowi wregez o potrzebie wiary a nawet o jej koniecz-
nosci (necessitas fidei); dotykamy tu wigc problemu osobistej odpowiedzialno$ci
i tozsamosci, takze religijne;j.

Zaréwno krajobraz, jak i architektura wen wpisana maja takze wydzwigk znacze-
niowy, zazwyczaj rowniez symboliczny. Jednakze zjawiskiem niepokojacym jest ist-
ny beztad wprowadzany czgsto z racji interesownie pojetego utylitaryzmu. Zarowno
w planowaniu przestrzennym, jak i urbanistycznym brak harmonii oraz wizji catosci.
Wyrazem ,,niestabilno$ci miasta jako przestrzeni kulturowej’” jest ulotnos¢ i bez-
tad pseudodekoracji i reklam. ,,Centra miast porazaja kakofonig ksztalttow, form
1 kolorow. [...] A caty ten radosny chaos przykryty jest jeszcze potgznym kozuchem
przydroznych reklam, bilbordow, informacyjnych tablic. Niestety, owa dziwaczna
mieszanka okazuje si¢ wyjatkowo konsekwentnie infekowac caty kraj”. Kto$ shusz-
nie nazwat to ,,wrzaskiem nowego w otwartej przestrzeni’.

Gloszona jest teza nowego otwarcia poprzez wprowadzenie nowych tresci i prze-
stan. W przestrzeni publicznej (na placu, rynku czy na ulicy) przedstawiane bywaja
dzieta o charakterze ,,uduchowiajagcym’. Francuzi méwia wprawdzie o wartosciach
duchowych nawet samego profanum — valeur spirituelle du profane, ale oczywiscie
nie jest to sacrum. Nie tylko pod pretekstem dialogu i postepu probuje si¢ zakwe-
stionowac tradycyjne pojmowanie i postrzeganie takich przestrzeni jak sala teatralna
czy klub jazzowy, ktore przeciez nie mogg by¢ uznane jako obszar sacrum, chociaz
jest tam ,,synteza dokonan ludzkiego ducha”'’. Mozna by tutaj przywotac biblijne
zdarzenie na Areopagu atenskim (Dz 17,22-23). To, co $w. Pawel powiedziat ,,do
pogan w miescie pelnym czcicieli idoli [...], rownie dobrze méglby powiedzie¢ do
wielu wspotczesnych nam religijnych ludzi”, ktorzy sprawiaja wrazenie aktywnos$ci
religijnej, ale ograniczaja ja jedynie do zewngtrznosci, rytualizmu''. Jakze czgsto —
niestety — brak rozumienia wiary i autentycznego zaangazowania. Owo ,,nieznane-

7 M. KRAIEWSKI, Zamiast sztuki — zamiast reklamy, w: M.A. Potocka (red.), Publiczna przestrzen
dla sztuki? Offentlicher Raum fiir Kunst?, Krakow, Wien 2002, s. 156.

8 P. SArzYNSsKI, Wrzask w przestrzeni. Dlaczego w Polsce jest tak brzydko?, Warszawa 2012, s. 56.

° J. STUCKELBERGER, Religion im dffentlichen Raum als Thema der Gegenwartskunst, ,,Kunst und
Kirche®, 4 (2008), s. 8; 1. CzerNy, Kirchliche Kunstausstellungen im offentlichen Raum, ,,Kunst und
Kirche®, 4 (2008), s. 49.

10°S. OBIREK, Odnajdowanie jednosci — religie w dialogu z miastem w tle, w: M. STANISZEWSKI
(red.), Miasto postepu, Poznan 2007, s. 48.

1" J. MOORE, Brudny Bog. Z Jezusem zmienia¢ swiat, Poznan 2014, s. 105.
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mu Bogu” pozostaje wciaz aktualne. Zarowno w teorii, jak i w praktyce cztowiek
za$wiadcza, czy jest z Bogiem czy bez Boga, czy wrecz przeciw Bogu'?. Ta ostatnia
postawa okre$lana jest mianem ,,milczacej apostazji”.

Pojawia si¢ tendencja, by w dobie globalizacji i mentalno$ci konsumpcyjnej
obiekty kulturowe byty redukowane jedynie ,,do poziomu towaru rekreacyjnego?”
Za$ wszystkie elementy zwigzane z tradycja, wrazliwos$cia religijna, gtebia symbo-
liczng czy rozmaitymi obrzedami i rytuatami powinny znikac z przestrzeni otwar-
tej, a przynajmniej ograniczy¢ swoja autentyczng wierno$¢ oraz zaangazowang
Zywotnosc'.

A przeciez cztowiek zwigzany jest z kulturg w sposob integralny. Wyraza sig¢
poprzez swego ducha, ale jednoczes$nie wyraza si¢ w aktywnosci doczesnej, taczy
nadprzyrodzono$¢ z personalizmem'. Aktywno$¢ cziowieka wyrazana poprzez
kulture, sztuke, nauke, technike cywilizacje wynika ,,z poczucia wartosci $wiata”
oraz jest przejawem jego wzglednej samodzielnosci'>.

Uwzgledniajac wrecz niewyczerpane mozliwosci ludzkiej kreatywnosci, wia-
$nie w odniesieniu do sacrum ko$cielnego, nalezy wyraziscie zaakcentowaé tak
cele, jak i skutki owej postawy. Dotyczy to zarowno aspektow strukturalnych,
technicznych, technologicznych, konstrukcyjnych, jak réwniez estetycznych i ar-
tystycznych. Wszystkie one powinny by¢ rozpatrywane rowniez od strony etycz-
nej. Wazne jest wiec zachowanie pewnej hierarchii waznosci i warto$ci. Specjalisci
zwracajg uwagg, ze istotna jest ocena tych zjawisk od strony teologicznej i filo-
zoficznej'®. Swiadomo$é ta powinna mie¢ pierwszorzedne znaczenie zaréwno dla
wiernych jak i dla artystow!'”.

Zauwazy¢ warto, ze przestrzen odgrywa bardzo wazna rolg jako $rodek oddzia-
lywania wykorzystywany przez film i teatr. Jakze wazne jest plastyczne wypelnia-
nie tzw. pustej przestrzeni. Aranzacja dramaturgii, potegowanie emocji, pobudza-
nie do refleksji dokonuje si¢ wtasnie w zmieniajgcej si¢ scenerii. Dla przyktadu
w teatrze Szajny ,,opustoszaty plener” mial si¢ zapetia¢ ludzmi dzigki celowemu

12°Y. ANpIA, Ecclesia in Europa, ,,Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny Communio” 25 (2005)
4,s.104.

13 V.J. MILLER, Religia w $wiecie konsumpcji. Chrzescijaniska wiara i praktyka w kulturze kon-
sumpcyjnej, Warszawa 2007, s. 294, 300-303.

4 D. Apamczyk, Wychowanie do budowania kultury chrzescijanskiej, ,Migdzynarodowy Prze-
glad Teologiczny Communio” 25 (2005) 4, s. 129-131.

'S P. BoLBERITZ, Europa a chrzescijanstwo, ,Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny Communio”
25 (2005) 4, s. 21.

16 A. OLEDZKA-FRYBESOWA, Sztuka — sacrum — Kosciol, ,,Znak” 38 (1986) 6, s. 63.

7 H. SzczypiNska, Sztuka a liturgia, w: B. Beize (red.), W nucie zagadniern posoborowych, War-
szawa 1967, s. 290.
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i $wiadomemu przenikaniu si¢ dziatan plastycznych i teatralnych. Wszystkie atry-
buty i przedmioty maja dopomoéc odezyta¢ i wydoby¢ nie tylko emocje, tony, fak-
tury, kolory i formy, ale przede wszystkim sensy i znaczenia. Wlasnie organizacja
i kompozycja ,,przestrzeni architektonicznej spektaklu” oraz catych spektakli zmie-
rzaty do pewnego ,,uogdlnienia czlowieczenstwa”, jego ztozonosci i1 kryzysow's.
Kolejnym zjawiskiem, juz czasoéw nam blizszych, jest pobudzanie wyobrazni, wi-
zualizacja ruchomego obrazu oraz projektowanie wirtualnych przestrzeni za pomo-
ca technik oraz rozmaitych programéw komputerowych. W konsekwencji chodzi
o swoiste zjednanie widza i tworcy ,,dajac za kazdym razem nowe i nieprzewidy-
walne mozliwo$ci w tworzeniu wirtualnych czasoprzestrzeni”!.

2. Horyzonty

Pojecie ,,horyzont” utozsamiane jest niekiedy z panoramg, pejzazem, kra-
jobrazem, kresem czy bezkresem otaczajacej nas rzeczywistosci. Dodajmy, ze
owa potoczna interpretacja nie w petni odpowiada adekwatnosci tychze pojec.
Zwro¢my najpierw uwage na istotne znaczenie dwoch aspektow: panoramy oraz
skali architektury w krajobrazie. Podkresla si¢ np. specyfike i odrebnos¢ krajo-
brazu i ko$ciota, ale zarazem akcentuje si¢ potrzebe stworzenia wyraznej cato$ci
i jednosci trescioformy, ktora bedzie tworzy¢ harmoni¢®, nie tylko wizualna, ale
takze ideowa. Nalezy wykorzysta¢ zarowno naturalne elementy krajobrazu, jak
i kulturalne, czyli dodane przez cztowieka. Ewidentnym zagrozeniem jest sze-
rzenie antykultury i pseudosztuki. Swego rodzaju odporem wobec dehumaniza-
cji i desakralizacji?' jest ksztalttowanie subiektywnej wrazliwosci ogladu i ocen
poprzez selektywne odkrywanie wartosci i pickna. Jest to zarazem autentyczny
akt wiary??.

To, co jest wokot dostrzegalne, caty wszech§wiat ogladany w perspektywie pozio-
mej czy linearnej, otrzymuje znami¢ uktadu horyzontalnego. Mozna by powiedzie¢,

18 L. Dorak-Wosakowska, Czlowiek i przedmiot w teatrze Jozefa Szajny, ,,Ethos” 29 (2016) 4,
s. 246, 253, 262.

19 A. Zuk, Mozliwosci wirtualnych przestrzeni. Czytajgc Greenawaya, w: A. KawaLic (red.),
O pojeciu sztuki w kulturze wspotczesnej, Lublin 2010, s. 146.

20 J. BoGpaNowskl, Kosciél w krajobrazie, w: W. Swisrzawski (red.), Sztuka w liturgii, Krakow
1996 s. 166.

2 D. Abamczyk, Wychowanie do budowania kultury chrzescijariskiej, ,,Mi¢dzynarodowy Prze-
glad Teologiczny Communio” 25 (2005) 4, s. 135.

22 J. KrupiNskl, Sztuka a pytania egzystencjalne. Incepcja (bez)sensu, ,,Wiadomosci ASP” 76
(2017), s. 29, 37.
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ze niejako obejmuje wiasnie to, co okreslane jest jako saeculum. Natomiast uktad
wertykalny ukierunkowuje ku gorze, ku transcendencji. Dodajmy, ze wlasnie Kosciot
W swoim nauczaniu i dzialaniu ,,powinien by¢ jakby sumieniem §wiata”?.

W piSmiennictwie dos¢ powszechne jest dychotomiczne zestawianie dwoch
opcji: sacrum oraz profanum?*. Jak wspomniano powyzej, sensowne jest przypomi-
nanie, ze owe dwie rzeczywistosci wspottworza wszystko, co jest stworzeniem, caty
wszech$wiat, czyli po prostu saeculum. One tez wlasciwie si¢ dopetniaja, cho¢ stoja
na przeciwnych biegunach®. Zauwazmy, ze zardbwno pozdrowienie Laudetur Jesus
Christus, jak i modlitwy liturgiczne KoS$ciota konczg si¢ zazwyczaj charakterystycz-
nym in saecula saeculorum, czyli dotykaja catej doczesno$ci. Trwajg jednak zarowno
w kazdej chwili (pro semper), jak i na wiecznos¢ (ad perpetuum).

Takie integralne postrzeganie $wiata jest nicodzowne. Negowanie za$ religij-
nych korzeni naszego kontynentu i faworyzowanie ,,laicko$ci” jest przejawem fak-
tycznej negacji wiasnej historii i rodowodu, a tym samym przejawem ignorancji
oraz wyrzeczeniem si¢ wlasnej tozsamosci?®. Wyro6znia sie dwie formy sekularyza-
cji: instytucji oraz §wiadomosci spotecznej. Skrajna negacja zdaje si¢ zapominac
,»ze ludzka egzystencja naznaczona jest pietnem boskosci”. Jest jednak tez bardziej
umiarkowana forma laicko$ci, ktora ,,nie méwi o wyrzuceniu religii z miejsc pu-
blicznych [...]"%".

Lad przestrzenny oraz tworzenie ,,obiektow dojrzatych kompozycyjnie, pro-
wadzacych do harmonijnego wspotistnienia walorow przyrodniczych z walorami
kulturowymi”, niezbedny jest takze dla ,,dobrego samopoczucia cztowieka”?, re-
laksu i dostrzezenia np. ,,kombinacji lazuru nieba ponad nasycong zielenig wierz-
chotkéw drzew”?. Dotykamy tu kwestii §wiadomego i celowego dopehnienia
i uzupetnienia pejzazu lasami, drzewami, krzewami, trawami, ,,roztogiem pol”,

2 P. GOoraLczYK, Chrystus wyzwala i jednoczy, ,Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny Com-
munio” 25 (2005) 4, s. 125.

2 M. ELIADE, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Warszawa 1999; J.-J. ALLMEN, Sacrum
i profanum, ,,Znak” 29 (1977) 11-12, s. 1428-1431.

% H. NADROWSKI, Saeculum u podstaw poszukiwan tozsamosci sacrum koscielnego, w: C. Ko-
RZEC, R. Misiak (red.), Nadzieje i zagrozenia sekularyzacji, Szczecin 2010, s. 123-138.

26 R. BRAGUE, Europa pomigdzy swoim rodowodem a przyszloscig, ,,Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny Communio” 25 (2005) 4, s. 32n, 43.

27 V. Possenti, Konstytucja, prawo (naturalne) i religia a problem Europy, ,,Migdzynarodowy
Przeglad Teologiczny Communio” 25 (2005) 4, s. 54, 57.

28 A. MITKOWSKA, Europejskie sacrum ogrodowe — ewolucja historyczna i typologiczna, w: Ogréd
sakralny — idea i rzeczywistos¢. VII Miedzynarodowa Konferencja o Architekturze i Sztuce Sakralnej
z cyklu: ,,Koscioly naszych czasow” SacroExpo, Kielce 2008, s. 34.

2 P. WOHLLEBEN, Sekretne zycie drzew, Krakow 2016, s. 230.
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domami i wiezami kosciolow. Osobliwym zjawiskiem jest drzewostan w mia-
stach. Chodzi tu zar6wno o pojedyncze drzewa, w tym tzw. pomniki przyrody, jak
rowniez o stuzace rekreacji i wypoczynkowi tzw. ogrody jordanowskie czy szkol-
ne. Oddzielnym problemem sa modelowe zatozenia ogrodow dziatkowych*. Na-
stepuje tu swego rodzaju symbioza Srodowiska naturalnego z wpisanymi wen
dzietami aktywnos$ci i wiary czlowieka®. Juz sam krajobraz wraz z wpisanym
wen picknem historii i terazniejszosci, nie tylko sktania do zadumy, ale rowniez
dostarcza przezy¢ estetycznych.

Caly ekosystem wraz z roslinami i zwierzgtami wspottworzy biocenoze ota-
czajgcego $wiata. Zanim przekroczymy prog obiektu swieckiego czy koscielnego,
najpierw ogladamy go z dalszej i blizszej perspektywy. Ow kontekst i stopniowe
»przekraczanie poszczegolnych stref i wnikanie do wnetrza zewnetrznego 1 we-
wnetrznego przestrzeni, krajobrazu i miejsca” kieruje nas oraz usposabia do sku-
pienia i modlitwy?2.

Autentyczna wiara przyjmuje takze nakaz Boga Stworcy, ktory skierowany
jest do stworzenia i przypomina o powinnosciach wzgledem Niego. I tu dotykamy
wszystkiego, co zostalo powotane do istnienia (fazy stwarzania bytow ozywionych
i kosmicznych). Dodajmy, Ze u szczytu stworzen jest czlowiek, a Bog dopiero po
stworzeniu cztowieka rzekt, ze wszystko jest nie tyko dobre, ale bardzo dobre. To
wiasnie cztowiek, i tylko on, moze wyraza¢, moze wyznawa¢ $wiadomie swoja
wiarg na wiele sposobow. Swego rodzaju apogeum owej wiezi jest wiasnie modli-
twa, medytacja, kontemplacja, a nawet mistyka. Jednakze waznym przejawem za-
angazowania w wiare jest rowniez wieloraka kreatywnos$¢ na ptaszczyznie kultury
czy architekturoplastyki.

3. Centra sakralne

Nalezy zwroci¢ szczeg6lng uwage na to, co wlasciwie jest najistotniejsze w kon-
tek$cie ,,przestrzeni kosScielnej” okreslanej przez innych ,,przestrzeniag sakralng”,
przeze mnie za$ zazwyczaj dookreslone jako ,,sacrum koscielne”. Uwage mozna tu
koncentrowa¢ zaréwno na pojedynczych obiektach, jak i na catych kompleksach,
jakie stanowig centra parafialne, klasztorne czy sanktuaryjne. Jakze wazne jest ca-

30 P. CETNARSKI, Proste historie. Ogrody i miasta, ,,Magazyn Miasta” 16 (2017) 1, s. 89-92.
31 J. BoGbANOWSKI, Kosciél w krajobrazie, s. 175.

32 H. Nabrowskl, Blizsze i dalsze otoczenie kosciota, w: Ogrod sakralny — idea i rzeczywistosc.
VII Miedzynarodowa Konferencja o Architekturze i Sztuce Sakralnej z cyklu: ,, Koscioly naszych cza-
sow” SacroExpo, Kielce 2008, s. 51.
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losciowe potraktowanie dawnego czy wspotczesnego dziela wraz z uwzglednie-
niem uzasadnien merytorycznych, historycznych i przestrzennych®. Zauwazmy,
ze problemem nie tylko wizualnym, ale takze teologicznym i socjologicznym jest
istnienie obok siebie znakow i symboli, nie tylko chrzescijanskich, ale takze r6z-
nych religii. Dotyczy to takze wygladu obiektow kultu oraz przesytanych sygnatow
i bodzcow wizualnych i akustycznych (dzwony)**.

Kultura i sztuka, ktora zmierza ,,raczej do §wiata”, jest czgscia sktadows ,,catej
ludzkiej rzeczywisto$ci”, ale wprost nie odnosi si¢ do kultu. Wedlug J. Marita-
ina, ta wlasnie tworczos¢ Swiecka i tzw. ,,rzeczy pospolite” w sztuce nalezy uznac
w pewnym sensie jako mniej wazne. Natomiast dzieta chrze$cijanskie powinny za-
wsze wyptywac nie tylko z serca i duszy artysty, ale nawet z jego $wigtosci®®. Tym
bardziej, jesli bezposrednio dotyczg sprawowane;j liturgii i podjete sg ,,z motywow
religijnych”, powinny by¢ zarowno wyrazem autentycznego wyznania wiary, jak
i jej Swiadectwem?®.

Nawiazujac do ducha Vaticanum II, nalezy uwzglednia¢ odpowiednie wartosci
1 kryteria rzeczywisto$ci tego $wiata. Ko$ciot nie jest wprawdzie z tego Swiata, ale
realizuje si¢ na tym §wiecie (KK 13). Pierwsza faza jest wigc terazniejszos¢ oraz
kreatywna akceptacja doczesnosci. Druga — przyszio$¢ oraz odniesienie do wiecz-
nosci. Obie opcje si¢ wzajemnie przenikajg i uzupetniajg. Tu na ziemi w katego-
riach przestrzennych dokonuje si¢ przekraczanie, rozszerzanie, wzrastanie, rozwi-
janie, przekazywanie®’. Ostateczny jednak sens przestania i eklezjalnej aktywnosci
ma wymiar eschatologiczny, czyli zmierza ,.ku przekraczaniu bariery tymczaso-
wosci™®, Kosciot ciagle urzeczywistnia sakramentalng obecnos$¢, a zarazem musi
przypomina¢ wlasng tozsamos$¢, w tym rowniez i to, ze nie jest Swiatem, na co tak
mocno zwraca uwage Yves Congar®.

3 TENZE, Sacrum czasoprzestrzeni — reinterpretacja — kontrowersje — swiat wartosci, Torun 2012,
s. 21-30; s. 118: ,,Budowla kos$cielna, poprzez swoja forme architektoniczna, petni funkcje¢ znaku
w otaczajacej rzeczywistosci materialnej. Jest zarazem epifania zywego Kosciota oraz znakiem obec-
nosci Boga w §wiecie. Nastepuje przedziwne spotkanie otaczajacego $wiata, krajobrazu, miejscowej
spotecznosci oraz historii”.

3 D. PLUss, Sichtbarkeit von Religion. Ein vernachlissigter Aspekt von Offentlichkeit in Theolo-
gie und Sozialphilosophie, ,,Kunst und Kirche*, 4 (2008), s. 15, 20; S. MitTL, Kirchenglocken — Vom
Prestigeobjekt zum Juristenfutter, ,,Kunst und Kirche®, 4 (2008), s. 43-45.

3 J. MARITAIN, Sztuka i mgdros¢, Warszawa 2001, s. 75.

36 J. Groor, Swiat i sakrament, ,Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny Communio™, (1968)
1-10, s. 25n.

37 R. P1ak, Krolestwo — realizacja zbawczego planu Boga. Od ,, Lumen gentium” do ,, Novo mil-
lennio ineunte”’, Krakow 2006, s. 61-64, 144.

38 J. MOSKALYK, Tkoniczna rzeczywistos¢ osoby i Kosciola, Poznan 2007, s. 183.
3 J.-J. ALLMEN, Sacrum i profanum, s. 1429, 1432.
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Zarazem jednak swego rodzaju powolaniem Kosciota jest misja zaangazowania
w $wiat oraz dynamika, ktore sklaniaja do dokonywania wiasciwych wyborow (Kol
1,13). Rodzaj nawiedzenia $wiata, doczesnos$ci i jego materialnoscei ciaggle trwa. Pod-
kreslmy, ze sam Chrystus ,,uczynit z tych rzeczywistosci $rodki taski”. Chociaz niekiedy
laska bywa odrzucana. ,,O gdybys poznato czas nawiedzenia. .. nie zostanie kamien na
kamieniu” (Lk 19,42n). Mimo dramatycznych czy nawet tragicznych do§wiadczen, Ko-
$ciot to sakrament zbawienia $wiata, co tak mocno akcentuje Sobor Watykanski I1.

W panoramie calego widnokregu, mowimy zaréwno o dominancie, jak i akcen-
tach, tak pojedynczych kosciotow, jak i duzych centrow parafialnych czy zespotow
klasztornych. W ich konteks$cie dotykamy tu takze kreatywnosci i funkcjonalnosci
sztuki ogrodowej*

Szczegoblne znaczenie ma nie tylko usytuowanie kosciota, ale takze cate otocze-
nie i kompozycja przestrzeni sakralnej. Istotne jest stworzenie i odczytanie pewnej
glebi, ktora ,,dotyka charakteru symboliki architektury sakralnej oraz jej zwigzku
z tradycjg miejsca i regionu [...]. Szczegodlnie w zetknigciu z pigknem przyrody
i tradycji kulturowej odczuwa si¢ wyraznie, ze szacunek, wrecz pokora w stosunku
do wartosci zastanych sg jedyng wlasciwa postawg tworcy”*!. Jakze wazne tu jest
integralne myslenie oraz koordynacja decyzji i dziatan. Przyktadem wspotistnie-
nia przyrody i sztuki jest caty kompleks sanktuarium w Swietej Lipce. Zaréwno
historia zwigzana z cudownym objawieniem, jak i walory krajobrazowe tworza
wspanialy zespot klasztorny i pielgrzymkowy*.

We wngtrzu krajobrazu zamknigtego wnikamy w ulice, place, skwery. W kontek-
$cie sacrum kos$cielnego zwracamy uwage przede wszystkim na fasadg. Natomiast
w krajobrazie otwartym, w kontekscie rownin, falistosci terenu, pagorkow i gor,
szczegblne znaczenie ma sylweta kosciota, jego bryta z charakterystyczng kopula,
wiezg czy dzwonnicg. Zarowno w pejzazu wiejskim, jak i miejskim, a nawet wiel-
kiej metropolii, wazne jest wyraziste ukazanie $wiatu i ludziom wpisanej w otoczenie
ikony kosciota. Inaczej zaistnieje ona w krajobrazie przyrodniczym, a inaczej posrod
budowli miejskich®. Za kazdym jednak razem ma to by¢ bezdzwieczna mowa zwia-
stujgca sacrum koScielne. Powinna to by¢ swego rodzaju ewangelizacja poprzez ikong

40 J. BogpaNowskl, Kosciol w krajobrazie, s. 163n.

4 S. Baum, Ogrodowa przestrzen sakralna w krajobrazie naturalnym na przykladzie realizacji
wielofunkcyjnego zespotu parafialnego, w: Ogrod sakralny — idea i rzeczywistosc. VII Miedzynaro-
dowa Konferencja o Architekturze i Sztuce Sakralnej z cyklu: ,, Koscioly naszych czasow” SacroExpo,
Kielce 2008, s. 145.

2 A. MRAMISZEWSKA, Drzewo w centrum przestrzeni sakralnej — status, wymowa ideowa, oprawa
artystyczna, w: Ogrod sakralny — idea i rzeczywistos¢. VII Miedzynarodowa Konferencja o Archi-
tekturze i Sztuce Sakralnej z cyklu: ,,Koscioly naszych czasow” SacroExpo, Kielce 2008, s. 46—48.

4 S.E. RasmusseN, Odczuwanie architektury, Warszawa 1999, s. 43-55.
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obiektu kultu we wspotczesnym $wiecie. Stad konieczne jest wotanie o takie rozwia-
zania, ktore beda jednoznacznie kierowaty odbiorce, takze wedrowca czy turyste, ku
trescioformie sakralnej. Zle jednak, gdy nowy kosciét ,,przez niekonsekwencje stanie
si¢ nieokreslona, trudna do identyfikacji budowla™. Niekiedy kosciot zdaje si¢ przy-
pomina¢ jeden ze swieckich obiektéw handlowych, przemystowych, sportowych czy
kulturalnych. Cho¢ jest obiektem kultu, to wtasnie brak owej zewngtrznej wyrazistosci
sakralnej sprawia, ze czgsto nie jest akceptowany przez wiernych®.

Kosciot jako instytucja o znamionach nadprzyrodzonych, czyli Mistyczne Ciato
Chrystusa, ciaggle zyje Wcieleniem oraz je urzeczywistnia. Wiacza to, co mate-
rialne, naturalne do kultu, do architektury i plastyki. Wtasnie poprzez Wcielenie
»materia zostata uszlachetniona”. Poprzez nig i w niej wybrzmiewa i ksztaltuje si¢
wieloraka i wielobarwna twoérczo$¢ sakralna. Do liturgii i wyposazenia kosciotow
wykorzystywane sg elementy natury i materii: chleb, wino, woda, $wiatto, kadzi-
dto. Poprzez blogostawienstwo i poswigcenie, wiele elementow otaczajacego Swia-
ta zostaje wprzegnietych do aktow poboznosci, modlitwy czy adoracji. Doczesnosé
oraz natura i autonomia $wiata zastaja wiaczone do liturgii oraz przestrzeni jej
sprawowania*. Wtasnie wowczas $wiat odkrywa swoj wymiar duchowy; pomaga
wspoltetni¢, wspotdzwieczy¢, wspotgrac i wspottworzy¢ wspaniaty hymn uwiel-
bienia skierowany do samego Boga*’.

Whisane i zakodowane sg slady naszej $wiadomosci i pamigci: ,,tkwig w nas
W postaci nostalgii i transcendentnych pragnien Jedni ze Swiatem, Absolutem
czy z Kosmosem; jak rowniez w postaci potrzeby tadu w sobie, w spoleczenstwie
1 w calej przyrodzie. Te wtasnie nostalgie, pragnienia i potrzeby stanowig naczelng
ceche cztowieka™®. Gdy mowimy o transcendencji, to musimy pamigtac, ze petnia
doskonatos$ci 1 sacrum Boga przewyzsza wszystkie formuty. One za$ pelnig waz-
na funkcje posredniczenia®. Znamienne jest przypominanie stéw Chrystusa o tym,
iz zadne miejsce, ani Zadna géra nie potrafi ogarna¢ i wyrazi¢ doskonatego kultu
,»W duchu i prawdzie”. Przekroczeniem granic sacrum byto wtasnie Wcielenie, kie-
dy odwieczne Stowo stato si¢ Ciatem™®.

4 J. BoGpaNowskl, Kosciol w krajobrazie, s. 173—175.
4 P. STEPIEN, Znaczenie krajobrazu kosciola, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 35 (1982) 4, s. 252.

4 B. SNELA, Sacrum i profanum w przestrzeni koscielnej, ,,Collectanea Theologica” 41 (1971) 3,
s. 66.

47 J.A. JUNGMANN, Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia form liturgii, Krakow 1992, s. 97.
® M.D. GostYNsKaA, Terapia wielkiego tadu, Krakow 1984. s. 86.
# H. BORTNOWSKA, Pokusa religijnej zarozumiatosci, ,,Znak” 36 (1984) 1, s. 120.

30 J.-J. ALLMEN, Sacrum i profanum, s. 1426n.
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Prawdg jest, ze §wiat jest otwarty na nowy wymiar przez Ewangelie. Swiat
jest wiec wezwany, by swoja obecnosciag wypetito go Krolestwo Boze. Mozna
mowic o swiecie wybrania. Chodzi o odwrocenie si¢ od bozkow, by stuzy¢ Bogu
jednemu i prawdziwemu (1Tes 1, 9). Warto tu przypomnie¢ znamienne stwier-
dzenie T. Mertona, iz wszelka nasza kreatywnos¢ artystyczna, odnoszaca si¢ do
Boga i spraw nadprzyrodzonych, pozostaje zawsze dzialaniem per analogiam.
Dziatajacy tu artysta powinien ,,przekazywac ukryte rzeczywistosci raczej przez
ich sugerowanie, niz przez ich zmystowe przedstawienie [...]*".

W tym kontekscie niecodzowne jest podkreslenie wpisanego do chrzescijanstwa
symbolicznego myslenia i symbolicznej wyobrazni®2. Dostrzega si¢ takze szerszy
zasieg takiej postawy*®. Bywa jednak — niestety — rowniez tworczo$¢ nieautentycz-
na, ktora falszuje przestanie wiary czy symboli ikonograficznych, ktore wowczas
,.stajg sie wrecz ich parodig™®*. Zaskakujace, ze obrone godnosci i $wietosci wize-
runkow i symboli chrze$cijanskich, niektorzy nazywaja ,,zawlaszczaniem™ przez
Kosciot katolicki.

Posréd tworcow styszy sie chocby tak skrajne pytania, jak: czy sztuka sa-
kralna ,,bedzie kostniejaca, anachroniczna formga biernej tradycji” czy tez bedzie
wyraza¢ ducha czasu, ,,co na tle monotonnosci budownictwa §wieckiego miatoby
specjalng rolg, ratujaca nasza kulturg™¢. Dotykamy tu jako$ci, warto$ci, poziomu
tejze tworczosci. Jezuita Wactaw Oszajca niepokoi sig, ze zbyt czgsto Kosciot
nie jest juz mecenasem sztuki. Boleje zarazem, ,,ze wielka sztuka omija, a raczej
uciekta z naszych kosciotéw i pomieszczen przykoscielnych®”. Cho¢ stwierdze-
nie to jest tylko po cze¢sci prawdziwe, nie nalezy go lekcewazy¢.

Potrzeba nadania wlasnego wyrazu kulturowego, najpierw we wnetrzu krajobra-
zowym wraz z wydzielonym otoczeniem. Bryta ko$ciota powinna by¢ harmonijnie
wpisana w pejzaz poniewaz i ona, nie tylko freski, mozaiki, rzezby i cala aranzacja
wnetrza, petni funkcje ewangelizacyjna, obwieszcza specyfike 1 ducha chrzescijan-

S T. MERTON, Szukanie Boga, Krakow 1983, s. 350: ,,Wypetniajac to zadanie artysta musi uwa-
zaé, zeby nie zrobi¢ ze swego dzieta czego$ hermetycznego, czegos, co nie przepusci duchowego
$wiatta. Musi uwaza¢, by nie zajmowac si¢ zbytnio materig i pozorami zmystowymi”.

2 F. BoEspFLUG, Karykatury Boga. Potega i niebezpieczeristwo obrazu, Poznan 2008, s. 123.

3 0. CaseL, Chrzescijanskie misterium kultu, Krakéw 2000, s. 120: ,,Nawet w dechrystianizowa-
nym $wiecie poza Kosciotem [... ] ludzko$¢ zdaza do nowego symbolicznego myslenia, do mistyki
[...], teskni znoéw za symbolami Boskosci [...]".

4 K. JARKIEWICZ, Ten przestodki obrazek, ,,Zycie Duchowe” (2017) 89, s. 46.

5 P. PloTrROWSK1, Agorafobia po komunizmie, w: M.A. Potocka (red.), Publiczna przestrzen dla
sztuki? Offentlicher Raum fiir Kunst?, Krakow — Wien 2003, s. 197.

3 J. SKAPSKI, Sztuka — sacrum — Koscidt, ,,Znak” 38 (1986) 6, s. 65.
57 'W. Oszaica, Podrabianie prawdy, dobra i pickna, ,,Zycie Duchowe” (2017) 89, s. 13.
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stwa. Mozna takze to uzna¢ za powtarzajace si¢ wydarzenie cywilizacyjne wpisane
do poszczegolnych epok™. I dlatego jakze wazne jest stwierdzenie Vaticanum II, ze
Kosciot ze swej natury otwarty jest na zmieniajgce si¢ style czy kierunki artystyczne.
W duchu inkulturacji akceptuje rozne prady i tendencje poszczegolnych epok, krajow
i narodow. Zarazem zadnego stylu nie uwaza za swoj, jedyny i ostateczny.

Juz w Starym Testamencie podkreslana jest §wieto$¢ miejsca poprzez Boze ob-
jawienia, nawiedzenia, obecno$¢. Nie dotyczy to wytacznie Swigtyni (Rdz 28,10-
19; Wj 3,1-5; 19,16-24). W nauczaniu biblijnym mocno akcentuje si¢ sacrum jako
wylaczone ze $§wieckiego uzytkowania®. Podkresli¢ nalezy, ze profanum zostaje
przeksztatcone w sacrum m.in. poprzez gesty, modlitwy, pos§wigcenie czy uswig-
cenie. Duch $redniowiecznych katedr wraz z zawartg w nich tre$cioforma, jest
zwiastunem nie tylko filozofii i artyzmu, ale nade wszystko teologii i mistyki oraz
,kosmicznej liturgii”®.

Dramatycznie Zle si¢ dzieje, gdy sama przestrzen koscielna staje si¢ takze strefa
handlu rozmaitymi dewocjonaliami, pamigtkami i ksigzkami religijnymi (a nawet
swieckimi!). A to jest przeciez ,,dom modlitwy”, co dobitnie i radykalnie uswiadomit
Jezus kupcom handlujacym w §wiatyni jerozolimskiej. Kto wie, czy i dzisiaj nie powy-
wracalby straganow w niejednej katedrze czy bazylice. Nalezy podkresli¢, ze zachowa-
nie tak ostro potgpione przez Jezusa jest przejawem utraty wrazliwosci religijnej i na-
ruszania sakralnej godnosci miejsca. Nalezy przywroci¢ dawny zwyczaj wymagajacy,
by nie tylko odpustowe kramy, ale wszelka komercja znajdowaly swe miejsce poza
przestrzenig liturgiczng, np. na zapleczu kosciota lub w jego poblizu.

Zagrozeniem jest zamienianie catego otoczenia kosciota w obszar shuzacy ce-
lom, ktdére nie majg nic wspdlnego z jego sakralnym charakterem. Same za$ ko-
$cioly bywaja zamieniane na galerie czy muzea. Organizatorzy czy administratorzy
chcg poprzez takie dzialanie $ciagnac wiele ludzi, takze tych, ktorzy nie przyszliby
tam na liturgi¢ czy modlitwe. Buduje si¢ w tych przestrzeniach réwniez rozmaite
instalacje artystyczne. W zatozeniu ich autoréw ma to stuzy¢ podejmowaniu dia-
logu zaro6wno z samg przestrzenia, jak i instytucja koscielng. Zauwazmy jednak,
ze wspomniane poszukiwania czy decyzje — niestety — nie szanujg zasadniczego,
podstawowego przeznaczenia kazdego kosciota. Podobnie nalezy przeanalizowaé
kwestie koncertow muzyki w kosciotach, szczegodlnie muzyki $wieckiej®!.

8 F. BoEsprFLUG, Karykatury Boga, s. 83n.

% T. JELONEK, Biblijne pojecie sacrum, Krakow 2008, s. 60.

¢ P, Mroczkowskl, Medrcy zrzeszeni i medrcy niesforni, ,,Znak” 14 (1962) 1, s. 27, 39.

o A. Karrowicz-ZBINSKOWSKA, Czy koncert w kosciele to Swietokradztwo? ,,Christianitas”
65(2016),s. 171-181.



542 Henryk Nadrowski MIC

Zaroéwno topografia terenu, jak i panorama petnia role waznego medium w prze-
strzeni publicznej. Akcent wiary i religii byt dominujacym faktorem przestrzeni
miast tradycyjnych. T¢ swoistg symbioz¢ zmieniaja, a jak niektérzy mowiag — za-
ktocajg, olbrzymie wiezowce, monumentalne domy handlowe czy sportowe, a tak-
ze gigantyczne centra finansowe i biznesowe. W tej nowej sytuacji musi takze
kosciot czy klasztor odnalez¢ swoje miejsce®. Nalezy jednak zmierzy¢ si¢ rowniez
ze zjawiskiem celowej dezinformacji i manipulacji. Jako przyktad niechaj postu-
zy wydana w jezyku angielskim (1996 r., thumaczenie polskie 1999 r.) publikacja
podsumowujgca stan i poziom wspotczesnej architektury®. Catkowicie pomija ona
sacrum kosScielne. Czyzby to byt brak rzetelnosci ze strony autora czy tez hotd
oddany politycznej poprawnosci, ktora zawlaszcza coraz szersze obszary zycia pu-
blicznego i dyskursu o nim?

Spatial Triad of Saeculum
Abstract

Saeculum includes both profanum and sacrum — independent realities which simultaneously
depend on and in some ways complement each other. This temporality also includes spaces, hori-
zons and sacred centres which permeate one another. In each of them, we discover the surrounding
reality, nature, ecosystem as well as various manifestations of human creativity and artistry. Aware-
ness, responsibility and setting boundaries to this exploration are crucial not to disturb the harmony,

order, aesthetics and the integral sense of the universe.

Keywords: Saeculum, Sacrum, Profanum, Spaces, Horizons, Sacral Centers, Ecosystem, Iconolog-

ical Meaning.
Streszczenie
Saeculum obejmuje zarowno profanum, jak i sacrum, czyli rzeczywistosci, ktore sa niezalezne,

ale zarazem w pewnym sensie zaleza od siebie i si¢ niejako uzupetniajg. Owa doczesnos$¢ obejmuje

tez przenikajace si¢ nawzajem: przestrzenie, horyzonty i centra sakralne. W kazdej z nich odkrywa-

2 J. MouN, Die Auflosung religioser Topographien der Stadt? Anmerkungen zur Diversifikation
des Religiésen im Raum des Offentlichen, ,,Kunst und Kirche®, 4 (2008), s. 28: ,,Das Religiose hat sich
in diesen Topographien auch rdumlich diversifiziert und die klassischen christlichen Topographien
abgelost. Das religiose Feld der Stadt muss, auf diese Weise komplex geworden, neu gelesen werden®.

% D. GHIRARDO, Architektura po modernizmie, Torun 1999, s. 240.
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my zardwno otaczajacg naturg, przyrodg, ekosystem, jak i rozmaite przejawy ludzkiej kreatywnosci
i artyzmu. Niezbedna jest Swiadomos$¢ i postawa odpowiedzialnosci oraz wytyczenie granic owej

eksploracji, by nie zaktoci¢ harmonii, tadu, estetyki i integralnego sensu wszechswiata.

Stowa kluczowe: saeculum, sacrum, profanum, przestrzenie, horyzonty, centra sakralne, eko-

system, sens ikonologiczny.
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